En khlamys-Kkledt efeb? — kleeder skaber folk’

Peder Flemestad & Marie-Louise Nosch

For at hylde Thomas pa fedselsdagen ensker vi i dette essay at behandle et eksempel pa
oldgreesk mandsdragt i anknytning til to af Thomas’ mange faglige interesser: korlyrik
og epigrafik. Som kendt fra en raekke kilder, ikonografiske savel som indskrifter og
littereere kilder, var kappen kaldet khlamys (yAauvs) en seerlig del af efebens dragt.
Bakkhylides tilskriver i en af sine dithyramber netop denne kappe en mytologisk figur,
selveste Theseus.

Dragt kan bruges som metode til at identificere menneskers alder, status, ken og
oprindelse i antikkens tekster og ligeledes i antikkens kunst. I vores bidrag gnsker vi at
diskutere eksempler pad denne metode og dens muligheder og begraensninger knyttet til
to kilder: Bakkhylides’ 4. dithyrambe og to nyere indskrifter fra Amfipolis.

I det antikke Greekenland var efeber unge mend, som indgik i bystatens 2-arige
militeere treening.' I nogle moderne historikeres veerker, inspireret af antropologien og
dens studier af ritualer og rites de passage, opfattes efeber og efeb-tjenesten som en
gennemgaende del af det klassiske Graekenland. Der er imidlertid forst klare beleeg for
efeber og deres institutionaliserede militeere uddannelse i senklassisk, hellenistisk og
romersk tid. Historikeren Andrzej Chankowski daterer efeb-institutionen til 370’erne
f.v.t., fordi taleren Aiskhines i en tale fra 346/5 erindrer sin egen efeb-tid tilbage i

370’erne.”

Tak til Rikke Christiansen for at skaffe billedrettigheder og tak til den anonyme fagfeelle for rettelser

og forbedringer.

1. Chankowski (2010); Chankowski (under udgivelse): “ephébeia: a prolonged transition period be-
tween the age of boys and that of young adults, with a service specifically intended for this age
class” Se ogsa OCD?, 527-28. Tak til Chankowski for at dele sit manuskript med os.

2.  Chankowski (2010) 135. Aiskhines, Mod Timarkhos 1.49 (Loeb): avvépnBos; 2.167: kal To0Twy Duiv

Tovs auvepnBous kal ToVs dpyovTas Nudv udpTupas Tapélopar. Henderson (2020) 37 daterer efeb-in-

stitutionen til 336.

Festskrift til Thomas 1 AIGIS suppl VII



Efeber er altsa ikke belagt i det 5. arhundredes kilder,’> men er forst attesteret i det

4. arhundrede. Derefter forekommer efeber i en rekke tekster — i gravindskrifter, hos

forfattere som Polybios og Aristoteles, og i dekreter fra hele den greaesktalende verden.

4

I Athen overgik efeb-institutionen i slutningen af 4. arhundrede til at veere en frivillig

uddannelse for borgernes unge sgnner, men er ogsa belagt som en borgerpligt med

tilhgrende militeertjeneste i andre bystater s som Sparta, og i Makedonien® og Boio-
tien (fig. 1).°

Chankowski (2010) 135.
Chankowski (2010).

AN
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Chankowski (under udgivelse).
Chaniotis (2005) 23, 28, 46-56.

Figur 1: Marmorskulptur af en
efeb fra Tralles, Aydin (moderne
Tyrkiet), dateret til det sene 1.
arh. fv.t. til det tidlige 1. arh.
e.v.t. (udstillet pa Istanbul
Museum). Den unge mand lener
sig op ad en sgjle og er indhyllet
i en khlamys. Den er vavet af et
tykt stykke udekoreret stof, som
man antager maler ca. 120x200
cm, og det er foldet om ham to
gange.

(© Istanbul  Archaeological
Museums)
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Efebens dragt

Skulpturer af efeber viser dem som oftest negne eller med en kort kappe over skul-
drene. Dette er et idealiseret og aestetiseret billede, for i oldtidens virkelige verden var
efeber veesentligt mere pakleedte. Efebens dragt var sandsynligvis en khiton (en kjortel)
i hor eller uld pa overkroppen; under den et leendekleede feestnet med et beelte. Over
skuldrene bar han en khlamys-kappe i uld, og om livet et leederbeelte, hvor han kunne
feestne en pung eller en dolk. Efeben gik ofte i seerligt fodtej kaldet krépides og havde
ofte en hovedbekleedning. Det er seerligt khlamys-kappen, som forbindes med
efeberne.’

Tidlige studier af det antikke Greekenlands dragt blev gennemfert omkring ar 1900
af kvindelige forskere som Maria Evans (1893), Ethel Abrahams (1908) og Margarete
Bieber (1928).° De anvendte systematisk vaser og skulptur som kilder til at identificere
dragttermers betydning, uden dog at bekymre sig meget om de kronologiske forskelle
mellem de skriftlige kilder, statuer og vaser. Siledes eksemplificerer Evans og Abra-
hams efebens kappe med Parthenonfrisens skulpturer fra tiden mellem 443 og 437
f.v.t.” Bdde Abrahams og Evans associerer khlamys-kappen med efeber, men derudover
ogsd med rejsende og med ryttere." Abrahams oversetter skulpturernes draperede
kleedninger til snitmenstre og diagrammer, og hendes gengivelse af khlamys-kappen

viser bade snit, form, og anvisning til at baere dragten (fig. 2)."

7. Roussel (1941). Se ogsd Vidal-Naquet (1968) 953. [Arist.] Ath. Pol. 42.5 bekreefter, at efebens be-
kleedning omfatter khlamys.

8. Evans (1893) 53; Abrahams (1908) 55-56; Bieber (1928) 22-23.

9. Evans (1893) 53: “Endless instances of this dress can be discovered in the frieze of the Parthenon in
the British Museum.; Abrahams (1908) 55: “The Parthenon frieze affords abundant illustration of
the way in which it was worn”

10. Evans (1893) 53: “With the ‘Petasos’ (or flat traveller’s hat with flaps), it became the general dress
for young men of ‘Ephebos’ standing (i.e. ‘just at the threshold of manhood’) in Athens, serving in
the cavalry” Abrahams (1908) 55: “In classical times it was always worn over the short chiton by
travellers and riders, and was the characteristic dress of Ephebi”

11. Abrahams (1908) 55-56: [the khlamys] “consisted of a rectangular piece of material, but was of a
slightly different shape, being rather more oblong; in fact, when doubled it would form almost a
perfect square. Its normal dimensions would be about 6 to 7 feet long by 3 feet wide. In putting it
on, the wearer would double it round him and stand inside it, so that the middle line came along
the back of the left arm and shoulder; he would then fasten the two sides together with a brooch on
the right shoulder, close to the neck, at the points e and f in the accompanying diagram; the corners
d and b would hang down in front and behind respectively at a distance of about 1 foot from the
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FiG. 24.

Fig. 2. Ethel Abrahams’ grafiske illustration af en khlamys. Et rektanguleert stykke stof, ca
100x200 cm, som, nar det blev foldet over midten, danner en kvadratisk form.

I 1893, altsa samme ar som Maria Evans’ bog om den oldgreeske dragt, udgav Ulrich
von Wilamowitz-Moellendorff sin monografi Aristoteles und Athen, hvori han som den
forste analyserede den nyfundne papyrus om athenernes statsforfatning. Her konklude-
rede han, at efeb-tjenesten ikke fandtes for 335/4 f.v.t."?

I den klassiske kunsthistorie ses ligeledes en tradition for at kalde statuer af unge

mend med en kort kappe for efeber — ogsé de, som dateres for efeber er attesterede i

de skriftlige kilder (fig. 1 og 3).

ground, and the corners a and ¢ would hang down together along the right side; the left arm which
held the reins in riding would thus be covered, while the right would be free to hold spear or whip.
The left could easily be freed also by swinging the cloak round so that the brooch came under the
chin instead of on the shoulder. The two corners a and ¢ could then be thrown back over the arms.
The yAauvs is frequently represented in art worn in this way, especially in cases where the wearer is
occupied in vigorous action”

12. Henderson (2020) 26-27.
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Selvom khlamys-kappen preesenteres som en standardiseret dragt i antikke kilder
og i dragtforskernes veerker, s viser antikke tekster, at der var farveforskelle. Alexander
den Store gik i khlamys — selvfolgelig purpurfarvet.”® I Det Nye Testamente gav solda-
terne en red khlamys-kappe til Jesus ved korsfaestelsen.'* Hos Filostratos omtales sorte
khlamydes som tegn pa sorg,” og en indskrift fra det 2. d&rhundrede e.v.t. giver belaeg
for hvide khlamydes.'* Derudover er en grid khlamys belagt i en inventarliste fra
Asklepioshelligdommen i Athen dateret til 329/8 f.v.t."”

Det er veerd at bemeerke, at en khlamys er en dragt som primeert blev baret af
mend, modsat de andre dragttyper som khiton og himation, som kunne beeres af bade
meend og kvinder.

Dragtstudier af greesk dragt fra det 20. og 21. arhundreder treekker i hgjere grad
kildekritisk pa bade ikonografi og tekster.'® Liza Cleland og kolleger betegner en
khlamys som en mandsdragt baret i hele den graeske verden, af meend til hest, fodfolk,
rejsende, herolder og efeber.” Den bzeres ogsa af konger og pa teaterscenen af skuespil-
lere. Den stammer formodentlig fra Thessalien og beres af efeben sammen med en

petasos.”®

13. Plut. Alex. 45.2; Mor. 329F-330D; Diodor 17.77.4-5.

14. Mathceusevangeliet 27.28: kal ékdvoavTes avTOV YAauvda Kokkivny mepiébnkav adTd / et exuentes
eum clamydem coccineam circumdederunt ei.

15. Philostr. Vit. Soph. 2.550: petekéopunoe O¢ kal Tovs Abnvaiwy épnBovs és 70 viv oyfipa YAauvdas
TPRTOS aupLéTas Aevkas, Téws yap 07 pehaivas Evnuuévol Tas EKKANOLas mepLekadnTo Kal Tas TouTas
émepmor wevBovvTwy dnuocia Ty Abnvaiwy Tov knpvka Tov Kompéa, 0v avTol amékTewav ToOUS
‘HpaxAeidas 10 Bwpod amosmivra.

16. IG II/III* 2090. Se Henderson (2020) 106.

17. IG I1* 1533, linje 18. Brons (2016).

18. Harlow & Nosch (2014). Flemestad 2022.

19. Henderson (2020) 104, med henvisning til Ar. Lys. 987; Xen. Anab. 7.4.4 og Plut. Phil. 11.2 (év 7als
oTpaTiwTikals YAauvat); Perikl. 35.2 (7i 00v” €lmey “éxeivo ToVTOV diagpéper, Ay 071 el TL THS
XAauvdos éoTi TO memounkds THY émakéTnow;” TadTa mév odv év Tals ayolals AéyeTar TG
¢pihooépwr); Demetr. 42.5.

20. Cleland et al. (2007) 34.
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Efebers hovedbekleedning varierer i hojere grad end deres tgj. I kunsten har efeber
sjeeldent noget pa hovedet; i stedet fremhaeves den unge mands smukke hér. Hvis han

har hat eller hue p3, kan det veere en petasos,” en pilos, en kausia® eller en kyneé.”

Figur 3: Attisk redfigurskop med et motiv af en efeb i tondoen. Koppen er dateret til ca.
500-490 f.v.t. Motivet forestiller en ridende efeb, som holder to spyd. Han er ikleedt den
ikoniske kombination af petasos, khiton og khlamys, som er feestnet over heojre skulder. Hans
khlamys er veevet af lyst stof med en merk kant. Stoffet er dekoreret med prikker i grupper af
tre, enten indvevet eller broderet pa stoffet. Desuden beerer han under kappen en endromis,
som er en overdel i en kraftig veevning, man brugte efter sportsudgvelse. Bemeerk ogsa det

typiske veevningsmotiv, 4 la grecque-borten, som indrammer motivet. (© Louvre)

21. Se 2. Makkabceerbog 4.12: aopévws yap D' adTIY THY Akpomoly yuuvdoiov kabibpuvoey kal Tovs
kpaTioTovs TV épnBwy vmoTacowy Vo méTaoov Nyayev. Chankowski (under udgivelse).

22. Associeres med den makedonske heer og med Aleksander den Store.

23. Se nedenfor.
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Liza Cleland og kolleger associerer ogsa efeber med en mindre kappe, kaldet khlamy-
dion.** Chankowski har samlet alle referencer til efebers brug af khlamys-kappen.”
Henderson ser denne som et symbol pé ens status som efeb og medlemskab i efeb-
institutionen. Kappen forstar han som “quintessential of a young man’s membership in
the organisation”?® Men samtidig naevner Henderson ogs&, at mange andre mend bar
en khlamys: rejsende, soldater, maend til hest, generaler, konger og jeegere, i alle aldre.”

Khlamys-kappen var altsd ikke kun for efeber: den mest bergmte hellenistiske
historiske person, Alexander den Store, bar ogsa denne dragt. Ogsa Herakles-preesten i
Tarsos kunne vere kledt i khlamys.”® 1 den forste del af sit succesrige militeere
erobringstogt bar Alexander den traditionelle makedonske kriger- og kongedragt
bestdende af kausia og khlamys; det er derfor ikke tilfeeldigt, at det var denne ikoniske
kappe, som Alexander brugte til at anvise, hvordan han enskede, at hans nye by,
Alexandria, skulle etableres, da han i 332-331 f.v.t. havde indtaget Egypten.”

Men da Alexander vendte sig mod Asien, skiftede han garderobe og begyndte at
ikleede sig barbarisk tej (BapBapikn a1oAn).*® Antikkens historikere var fascinerede af
Alexanders blanding af makedonsk, medisk og persisk dragt: en purpurfarvet khiton
med en central hvid stribe, den makedonske kausia-hat og en purpurfarvet khlamys.*
Denne fortsatte som kongedragt hos Alexanders kongelige arvtagere. Kong Pyrrhus
(319/318-272 f.v.t.) bar efter sigende en purpurfarvet khilamys i krig,”> og kong Anti-
okhos IV Epifanes (175-164 f.v.t) overdrog pa sit dedsleje magten til sin efterfolger ved
at give ham sin kongelige khlamys og kausia.”

Vi har dermed at gere med en flertydig dragt, der samtidigt identificerer en seerlig
gruppe af mend i en helt bestemt aldersgruppe og socialklasse. Generelt ses dog i

moderne forskning, at en khlamys associeres meget steerkt med efeber. Det er endda

24. Cleland et al. (2007) 34: “probably referring to the short chlamys worn by ephebes.”
25. Chankowski (2010) 300-05.

26. Henderson (2020) 104.

27. Henderson (2020) 104.

28. Athen. Deipn. 5.54. Brons (2016).

29. Papadopoulou (2015).

30. Plut. Alex. 45.1-3.

31. Plut. Alex. 45.2; Mor. 329F-330D; Diodor 17.77.4-5.

32. Plut. Pyrrh. 17; Dion. Hal. 19.12.

33. 1. Makkabceerbog 6.14.
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sadan, at nar en khlamys nevnes, bruger forskerne denne dragt som et argument for at

identificere dens beerer som en efeb. Vi vil diskutere nogle eksempler pa dette.

Pakleednings- og afkleedningsritualer for efeber
Efebens indtreeden i tjenesten var forbundet med en ceremoni for at markere det nye
livsafsnit og de nye pligter, som den unge mand stod over for.*

At ifore sig en khlamys udtrykker i antik, iseer hellenistisk litteratur, at man iferer
sig efeb-identiteten. Ligeledes findes der i hellenistisk litteratur, i dekreter og pa begra-
velsessteler referencer til, hvordan det at tage sin khlamys af betyder, at tiden som efeb
er over.” Eftersom khlamys-kappen associeres med efeb-tiden, sker der i hellenistisk
tid en sproglig og semantisk udvikling, hvor denne kappe kommer til at symbolisere
selve efeb-institutionen; ikleedning af en khlamys far den symbolske betydning af, at
man indtreeder i efeb-tjenesten, og afkleedning af kappen betyder modsvarende, at efeb-
tjenesten afsluttes.*® Man anvender p& oldgresk verbet dmorifnut for at udtrykke
afkleedningen og verbet AaBeiv for at udtrykke ikleedningen. Vi kender lignende sprog-
lige udtryk pa dansk, som at “traekke i trgjen” for at starte militeertjenesten og at “fa
huen” som symbol pa studentereksamen og afslutning af gymnasietiden.

Efebens afleeggelse af sin khlamys er omtalt i et dekret fra 204/3, som beskriver,
hvordan afleggelsesritualet skal foregé i god ro og orden, nar efeb-tiden er over.”
Afleeggelse af khlamys er derudover af interesse i forbindelse med en indskrift fra
Kreta, som knytter ritualet til rituel negenhed i forbindelse med, at efeb-tjenesten
ophorer. Pa Kreta er der belagt en ed, hvor 180 unge maend betegnes som “helt uden

beelter (dvs. tej)” (ayéaror mavalworor).*”® Denne indskrift beskriver ogsa straffen for

34. For efebens antagelse og afleeggelse af sin khlamys i forskellige deler af den greeske verden, se Gaut-
hier (1985) 156 og Chankowski (2010) 300-05. Antagelse og afleeggelse af khlamys-kappen var sand-
synligvis en del af indgangs’ og slutceremonien, som er attesteret epigrafisk. Indgangsceremonien
kaldes éioirripial/ éioitnTipia, og slutceremonien kaldes é€urrpia / é£umnrripia. Se Henderson (2020)
105-06.

35. Gauthier (1985) 156. Henderson (2020) 105.

36. Gauthier (1985) 156-157. Chankowski (2010) 300-05. Henderson (2020) 104-05.
37. Gauthier (1985), IG II? 994b, tidligere SEG XXI, 98.

38. Syll® 527; I.Cret. 1.9.1; Chaniotis (1992) 195-201, n. 7 (kun linje 1-60).
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den kosmos, som ikke svor eden, ‘hver gang de tog tojet af}, d.v.s. den éarlige ed med

tilhgrende afkleedning.”

Dresscodes for efeber
Indskriften SEG 65.420 regulerer efebers uddannelse, treening, opfersel, og hvordan
den ansvarlige for uddannelsen skal serge for efeberne. Den er fundet i Amfipolis i
Makedonien og er dateret 24/3 f.v.t. men opsamler efeb-regler, der gar lengere
tilbage.” Indskriften stipulerer efeb-tjenestens varighed og efebens dragt og udrust-
ning: efeben skal tjene i to ar, skal veere ifort en khiton og en khlamys, have seerlige
stovler (krépides) og beere en petasos. Efebens vaben omfatter en bue og mindst tre
spyd.” P& trods af at efeber skal g& med stovler som del af deres uniform, preeciserer
den folgende paragraf dog, at de skal vere barfodede pa eftermiddage om sommeren.*
Disse to paragraffer, som regulerer dragt, er bemezerkelsesveerdige, fordi dele af
deres ordlyd ogsd findes pa et stelefragment, som er dateret tidligere, nemlig til den
makedonske kong Filip den 5. lange regeringstid (221-179 f.v.t.).* Dette viser, at

Amfipolisreglementet indeholder eldre forordninger, og seerligt om dragt.

Klaeder skaber folk — men skaber en khlamys en efeb?

En anden indskrift fra Amfipolis kaster nyt lys over problemer knyttet til identifice-
ringen af efeben gennem dragten.” Indskriften er dateret til november 186 f.v.t., og den
angar en dragtregulering udstedt af Filip den 5. til sine folk. Kongen forordner, at en
serlig gruppe meend, de sdkaldte “Herakles’ jeegere”, ikke leengere ma ga med spraglede
hatte (méraoot ypwpariwor), men de skal i stedet gd med merke hatte og morke kapper.
Dette kunne enten dreje sig om at nedtone nogle gruppers farverige dragt, som vi

kender det fra luksusforordninger, eller det kunne dreje sig om et gnske om strengere

39. Chankowski (2010) 311-12: mavd{wo7ot. For nogenhed som dragt, se Bonfante (1989), for spartansk
negenhed, se David (2010), for hellensk atletisk nggenhed, se Nielsen (2007) 22-28.

40. Chankowski (under udgivelse).

41. § 8. Xpévov kal éoBnTos. Ot d¢ amodeiybévtes épnBoi épnBevéTwoar uév €rn dvo, popeiTwoav O¢
Xt TOVae, YAapvda: vmodiuata 8¢ éxétwoav kpnmeidas éxéTwoav kai méTacov kal T6€ov kal dkovTIa un
€\aoaov 7 Tpia.

42. §9."Eorwoav 8¢ kai avvmédeTor 10D Gépous 10 SiAns.

43. Rousset (2017) 60 og note 3. Arnaoutoglou (2019) omtaler slet ikke tgjet.

44. SEG 56.625. Lazaridou (2015); Chankowski (under udgivelse).
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krav til uniformering. Da kappen betegnes som khlamys i indskriften, og da der er tale
om hatten kaldet petasos, har nogle forskere ment, at det matte veere et bevis p4, at
“Herakles’ jegere” tjente som efeber ved det makedonske hof. Dragten anvendes
séledes direkte som metode til at identificere efeber. Andrzej Chankowski har dog sat
sporgsmalstegn ved den metode, for han konkluderer at “[i]t is undeniable that in the
Hellenistic period the chlamys and the méracos were considered as attributes of

ephebes (...) However, both attributes are not exclusively ephebic”*

Bakkhylides og Theseus’ efeb-dragt

Den oldgreeske korlyriker Bakkhylides er serligt kendt for sine epinikier, sejrsoder. Han
skrev dog ogsa sakaldte dithyramber, som var kordanse med sang. Bakkhylides’ 4.
dithyrambe handler om Theseus, Athens legendariske helt.** Den dateres til
470-460erne,” og foregér i dialogform mellem et kor og kong Aigeus af Athen. Vi foku-

serer her pa folgende vers:*®

mepl pardipoiat & wuots
idos Exew <éhepavTokwmov>,
EeaTovs 8¢ 80’ év yépeaa” dkovTas
k4 ’ /
KNUTUKTOV Kvvéav Aakat-
Yoy KpaTos TEPL TUPTOXALTOV"
~ U
XLTWva Topdupeoy
oTéEPYOLS T  aupt, kal 0VALOY

Ocooalav yAauvd

Theseus beskrives her som udstyret med et sveerd med elfenbensheefte slynget fra sine
skuldre, med to polerede spyd i heenderne, en vellavet lakonisk hat om sit ildrgde har,

en purpurfarvet kkiton over brystet og en thessalisk khlamys-kappe af uld.

45. Chankowski (under udgivelse).

46. Wind (1972).

47. Athanassaki (2016) 18. Se diskussion i Nobile (2018) 23-25.

48. Bakkh. 18. str. 4. 47-56. Vi folger Budé-udgaven (Irigoin, 1993).
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Kong Aigeus referer til information, han har modtaget af en budbringer, om en
ukendt ung og steerk mand, som neermer sig Athen, og beskriver den unge mands toj
og vaben, uden at ane at det drejer sig om hans egen sen Theseus. Genkendelse og
genforening ser vi i flere tilfeelde understottet af netop tej i antikkens litteratur, seerligt i
tragedierne.”

Theseus’ khlamys er thessalisk og af uld, og kappen understreger hans status som
kriger og er en henvisning til khlamys som thessalisk, men han beerer dog en purpur
khiton, hvis farve understreger hans hgje status som heros i Athen.”

Ifolge Lucia Athanassaki kan man i Bakkhylides’ veerk se en genspejling af datidens
ikonografi, serligt metoperne pd Athenernes Skatkammer i Delfi.”’ P4 en metope ses
netop det dramatiske @jeblik, som Bakkhylides aftholder sig fra at beskrive for at fast-
holde speendingen: Theseus’ ankomst i Athen. I metopens marmor er Theseus gengivet
i en kort khiton, en kappe og stovler.”” Cecilia Nobile placerer Theseus-figuren i et poli-
tiseret ideologisk athensk landskab, hvor den delisk-attiske liga grundlegges og
Theseus etableres som en national athensk helt.”® Nobile bruger ikke Theseus’ toj i sin
argumentation, men i stedet viser hun, hvordan Theseus’ unge alder fremheeves i

teksten, hvilket gor ham til et idealiseret billede p& den unge athenske efeb.”

Men er dette korrekt? Kan dragten bruges til at identificere Theseus som efeb? Theseus
beskrives jo i de folgende vers som en ung mand fokuseret pa krig og dyst og i segen
efter ere i Athen.”® H. Maehler henviser i sin kommentar til homeriske paralleller for
mpwlnBwy, som bekrefter Theseus’ unge alder og omtaler ham med selvfolgelighed
som é¢pnBos, efeb, men disse paralleller taler kun for krigsindsats og den heder, man
kan vinde i kamp, og bekreaefter ikke hans status som efeb. Denne tvivl finder yderligere

bekreeftelse i Maehlers henvisning til femininumsformen mpw8n8n hos Homer, for en

49. Se for eksempel Aiskhylos, Sonofret, 220-234; Euripides, Ifigenia i Tauris, 811-818.

50. Se Maehler (2004) 203.

51. Athanassaki (2016).

52. Athanassaki (2016) 27.

53. Nobile (2018) med flere reference til intervisualitet mellem antikkens tekster og billeder.

54. Nobile (2018) 29: “Gli elementi che sono stati di volta in volta messi in luce sono l'emfasi sulla
giovane eta di Teseo nell'ode, che ne fanno un rappresentante perfetto dell’efebo atenese”.

55. Bakkh. 18. str. 4. 56-59; bemeerk seerligt maida 8’ éuuev mpwOnBwy. Den krigeriske kontekst finder
genklang i den forste korstrofe (str. 1. 1-15) og den anden korstrofe (str. 3. 31-34).
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kvinde kunne jo ikke tjene som efeb. Og de anferte henvisninger til Theseus’ ungdom
pa vaser bekrzfter netop kun hans alder, ikke efeb-institutionen.”® Henvisningerne til
Homer kan derfor kun tjene til at understrege Theseus’ unge alder og viger, men
bekreefter ikke en status som efeb, som ville veere en anakronistisk forstaelse.

I Theseus-figuren har andre forskere dog set et “nationalt” symbol p& den unge
athenske efeb. Det skyldes nok primeert den athenske kontekst og hans khlamys. Wind
fortolker séledes Theseus som en skikkelse, der i kraft af sin mytiske status appellerer
til samtidens athenske ungdom og bystaten Athens verdier. Theseus identificeres

dermed som en efeb, fordi han netop gar kledt i en khlamys.”

Diskussion og konklusion
Fortolkningen af Theseus som en efeb er baseret pa hans dragt og gar tilbage til den
store tyske epigrafiker og filolog Reinhold Merkelbach. Han fortolkede Bakkhylides’
dithyrambe som et digt, der skulle fremfores ved en attisk efeb-fest, som fejrede efeb-
tidens begyndelse.” Denne fortolkning vandt serlig haevd i den historisk-antropolo-
giske skole, hvor iseer Pierre Vidal-Naquet’s bog Le chasseur noir. Formes de pensée et
formes de société dans le monde grec fra 1981 blev fremherskende. I et forstudie til
bogen fra 1968, artiklen “Le chasseur noir et l'origine de ’éphébie athénienne’, seettes
efeberne ind i en mytologisk, religios og sociologisk forstdelse af keon, ritual og alder
som basale kategorier, der strukturerer antikkens samfund.”

Denne kappe er dog ikke forbeholdt efeber, men bruges bredere i militeer sammen-
heeng, til jagt, og ogsa af aeldre meend. Desuden er det pafaldende, at Theseus i Bakkhy-
lides’ beskrivelse gar med en kyneé, som ikke er en typisk hovedbeklaedning for efeber

ifolge kilderne. En kyneé kan bade betyde leederhue og hjelm. Graeske meend har derud-

56. Maehler (2004) 204: “mpwOnBwy: Homer has mpwnBns (1. 8.518, Od. 8. 263, h.Ap. 450), fem.
mpwbnBn (Od. 1.431). Theseus was only sixteen when he set out from Troizen, according to Pausa-
nias (1.27.8); on the early red-figure ‘cycle’ vases he always appears unbearded. As well as being
consistent with his description as an Athenian ephebe, it also makes his exploits all the more
remarkable”.

57. Wind (1972), 518: “Theseus himself is a youth, and the Thessalian chlamys he wears is the dress of
the Athenian ephebe” Wind hevder desuden, at Theseus’ purpurfarvede khiton referer til den jo-
niske tradition i kong Aigeus’ Athen. Se ogsa Maehler (2004) 203.

58. Merkelbach (1973) 56-60.

59. Vidal-Naquet (1968); (1981).
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over flere andre typer hovedbekledning til radighed, heriblandt pilos, kausia og den
efebiske petasos, og selvom de nok oprindeligt betegnede meget preecise typer hoved-
beklaedning, s flyder navnene sammen i 5. og 4. &rhundreders tekster.”

Andre forskere fortolker denne dithyrambe som en negleforteelling og har fortolket
Theseus-figuren som en slet skjult reference til den athenske politiske figur Kimon,”
hvor netop tojet og udstyret, den lakoniske hjelm og den thessaliske uld, refererer til
virkelighedens Kimons tre sgnner, Lakedaimonios, Oulios og Thessalos.®

Den preecise hensigt med dragt i Bakkhylides’ tekst er sveer af afgere i dag. Vi kan
dog bekreefte, at dragten anvendes af forfatteren til at karakterisere Theseus’ styrker:
khlamys-kappen associerer ham med militeeret, rytteri, mod, kamp og sejr og star i
kontrast til det 5. &rhundredes hoplit-reform, hvor individet forsvinder i den homogene
masse af kampklaedte soldater.”® Den purpurfarvede kjortel refererer til hans kongelige
byrd.**

Fortolkningen af disse dragtdele som efeb-dragt hos Bakkhylides i 5. arhundrede
ma saledes betvivles i lys af gvrige kilder og moderne forskeres analyser. Det er forst
langt senere, at efebens dragt standardiseres og bliver et konkret udtryk for efeb-insti-
tutionen.” Hos Bakkhylides er Theseus’ dragt derfor forst og fremmest dels udtryk for
hans vitalitet og unge alder, men komplementeres af purpur for at beskrive hans hgje
status og eventuelt hans kongelig byrd. Forstdelsen af Theseus som efeb hos Bakkhy-
lides ma derfor forkastes som anakronistisk.

Hvad var bystatens eller de hellenistiske kongedemmers involvering i efebernes
dragt? Amfipolis-indskriften viser tegn pa preeskriptiv dragt-regulering. Henderson
finder det desuden sandsynligt, at staten udleverede en khlamys og en petasos til
enhver efeb som en slags uniformering, der visualiserede deres medlemskab af efeb-

institutionen og styrkede sammenholdet.”® Hvordan en sédan uddeling kunne fungere i

60. Barron (1980) note 4.
61. Barron (1980).

62. Barron (1980) 1.

63. Se Schwartz (2009).
64. Nosch (2021); (2022).

65. Henderson (2020) 106: “Thus, by the third century BCE the chlamys was regarded as the ‘uniform’
of the Athenian ephebe and marked the young man clad in this garment as a member of the
institution.”

66. Henderson (2020) 104, 109.
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praksis, er dog uvist.” Som dragtforskere fir dette os derfor til at overveje omfanget af
en sadan forpligtelse for staten, og i hvilken udstraekning staten kunne indkebe eller
indkassere hatte og kapper til at deekke dette store arlige behov. I det 4. &rhundrede
blev 500 efeber rekrutteret érligt i Athen, sd det ville veere en stor udskrivning at
udruste dem alle med véaben, dieeter og kapper; fra midten af det 3. arhundrede gik man
over til en mindre rekruttering af 30-50 unge meend, som delvist selv finansierede deres
udstyr og tgj. Det var en udgift, som bystaten desuden kunne opfordre velhavende
gymnasiarker, euergeter og kosmeter til at betale for.®® En anden mulighed var gennem
helligdomme, hvor tgj blev viet til guddomme som votivgaver, som derved havde

mulighed for at kapitalisere pa gaverne.”

Som antikhistorikere kan vi undre os over, hvordan en athensk institution som efeb-
institutionen veelger at veere associeret med denne dragttype? Er det de nordgreeske
regioners vildskab, mod, eller feerdigheder som ryttere, som man spejler sig i? Og
hvordan kunne en regional og enkel dragtdel blive et symbol pd bdde manddom,
ungdom og monarki over hele den greeske verden? Fra 300-tallet kan idoldyrkelsen af
Alexander den Store have spillet en rolle for at khlamys-kappen blev et symbol pad magt
og associeret med ungdom, sejr, maskulinitet og heltemod. For dragtforskningen og
studier af militeere uniformer har vist, at sejrende magters uniformer skaber mode og
normer og dermed efterlignes af andre lande samt har indflydelse pa modens

udvikling.”

67. Man kan dog sammenligne med den attiske strateg Lamakhos under den Peloponnesiske krig, som,
ifolge Plutark, var sa fattig og médeholden, at han fik athenerne til at deekke udgifterne til sit tgj og
krepides: Nik. 15.1: 6 8¢ Aduayos v pév avdpadns kai dikatos dvmp kal TH Yetpl Xpopevos dpeldirs
kaTa TaS payas, wévns 8¢ TooodTov kal AiTds, woTe kal ékdoTny oTpatnyiav amohoyi(eabar Tols
Abnvaiois ukpov apyvpiov eis éobnta kal kpnmidas éavtd. Cf. Mor. 822E: Aapayos 0 év Tols 7is
oTPATNYlaS GEL TPOTEYPAPEY ATONOYLTMOLS APYVPLOY €is KpNTLdas abTQ Kal LuaTLov.

68. Gauthier (1985) 162.

69. Brons (2016).

70. Galster et al. (2010).
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Forkortelser

LCret. = M. Guarducci (1935-1950), Inscriptiones Creticae 1-1V, Roma.

OCD? = Oxford Classical Dictionary (2003), Third Edition Revised, Oxford — New
York, Oxford University Press.

SEG = Supplementum Epigraphicum Graecum, Leiden (1923 — ).

Syll.> = W. Dittenberger (1915-1924), Sylloge inscriptionum graecarum, 3. udg., Leipzig.
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